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  יא  סנהדרין 
  

  משה שווערד 
  

 חדושי הר"ן על סנהדרין דף יא/א   .1
איכא דמקשו וכיון דאין מעברין אלא במזומנים לה מן הנשיא מאי האי דקאמר רבן  מי הוא שעלה שלא ברשות. 

ותירצו שר"ג הי'   ]1[ ,גמליאל מי הוא שעלה שלא ברשות והלא הוא עצמו הי' יודע את מי זימן ואת מי לא זימן
יודע את מי עלה שלא ברשות אבל כדי שלא לביישו בפני האחרים אמר כן כי הוא לא זימן אותן יחד אלא כל א'  

ושמואל הקטן עמד על רגליו להצילו מן הבושת ההוא כי אם ירד יכירו כולם מי הוא שעלה    וא' שלא בפני חבירו
ול"נ דר"ג לא זימנן בפיו אלא שאמר לשלוחו שיזמין שבעה מן החכמים המומחין ולא ידע מי   ]2[  ,שלא ברשות

דקאמר ש(י)אמר השכימו , ולישנא דגמרא הכי מוכחא  הזמין ולמחר כשמצא שמונה אמר מי הוא שעלה שלא ברשות
  לי שבעה לעלייה כלומר שאמר לשלוחו שיצוה שישכימו לעליי' שבעה שאם הוא עצמו הזמינם הי' לו לומר ש(י)אמר לשבעה השכימו לעליי':

  
  ] 3[ רשימות שיעורים .2

   
  

 ערוך לנר על סנהדרין דף יא/א  .3
הקשה המהרש"א בח"א איך אמר שמואל הקטן כן ורצה לירד הלא עי"ז   בגמרא אני הוא שעליתי שלא ברשות:

. ולענ"ד י"ל דשמואל הקטן ידע שאם  ימנה העולה באמת שלא ברשות עם השבעה ויתעבר השנה שלא במזומנים
יאמר כן גם העולה באמת שלא ברשות אלא ללמוד הלכה ג"כ יאמר אני עליתי שלא ברשות שלא לבייש שמואל 

שוב ראיתי בירושלמי הקטן או שכולם יאמרו כן וכמעשה של ר"מ לקמן ועי"ז יבטל הזימון של אותו יום.  
שכתוב כן ואפילו כן לא עברוה בהאי יומא ואפלגינהו במילי דאורייתא ועברוה ביומא דבתרא עכ"ל ולא  

או י"ל דר"ג בעצמו לא רצה לעבר  .  מפרש למה לא עברוה ומסתמא היה מטעם זה מפני שלא ידעו מי נזמן
כי לא האמין לשמואל הקטן שלא היה מן המזומנים וא"כ יש כאן שאינו מזומן ומה שלא שאל לשלוחו שזימן 

  ... את הז' את מי זימן היה שלא לבייש את מי שעלה שלא ברשות ולא ירד כששאל מי הוא שעלה שלא ברשות
  

 דבר יעקב מסכת סנהדרין דף יא עמוד א .4
ג] מעשה ברבן גמליאל שאמר השכימו לי שבעה לעלייה השכים ומצא שמונה אמר מי הוא שעלה שלא ברשות 

המאירי כתב,  .  המהרש"א כתב שיש להוכיח מכאן שאין מעברים השנה אם יש שם אדם נוסף שאינו מוזמן  -ירד  
וכ"כ המפרש [קה"ח ד  .  שמזה שר"ג אמר לו שב בני שב, יש ראיה שמותר לעבר השנה בנוכחות אדם שאינו מהמנויים

 ט]. ולפי המהרש"א צ"ל שאמר לו שב כיון שהוא ודאי אחד מהמנויים. -

ר' יונה כתב שאסור לעבר כשיש שם אדם נוסף, ולכן מבואר בירושלמי שר"ג ביטל את הדיון באותו יום וקבע  
  . עיבור ביום אחר

  

 יד רמה על סנהדרין דף יא/א  .5
ולכך נקרא שמואל הקטן שהיה ראוי לנבואה כשמואל הרמתי עליו השלום אלא שאין דורו ראוי לכך, וכיון   

  שחסר ממנו נבואה נקרא שמואל הקטן. 
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  ] קכא 'עספר נפש הרב [ .6

  
  

  ספר עקבי הצאן .7

  
  

 דבר יעקב מסכת סנהדרין דף יא עמוד א .8
כתב בספר חסידים [סימן תרמב] מכאן ראיה שמותר   -ד] עמד שמואל הקטן ואמר אני הוא שעליתי שלא ברשות  

  . לאדם לשקר כדי שלא יתבייש חבירו. וביאר שיכול לומר אני חטאתי משום שכל ישראל ערבים זה לזה
  

 בן יהוידע על סנהדרין דף יא/א   .9
אם נעשה דבר שלא כהוגן  ,  סימן כ"ב כתב  בספר חסידיםשם עמד שמואל הקטן ואמר וכו'. הנה הרב המפרש  

אבל לא יאמר אני הוא שעשיתי דבר זה,  , ולא נודע מי שעשה יאמר סתם אני הוא שחטאתי, אף על פי שלא חטא
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, ומכח זה החוטא  שאם כן יאמר שקר, ועל ידי שיאמר אני הוא שחטאתי יש במשמע האי דבר שלא כהוגן שנעשה
והקשה עליו הגאון חיד"א ז"ל במראית העין דהרי מפורש בסוגיין דשמואל הקטן אמר אני הוא  לא יבוש ע"ש,  

שעליתי שלא ברשות, וקאמר הש"ס דאינש אחרינא הוה ומחמת כסופא הוא דעבד, וזה הפך דבריו שכתב שלא 
ונ"ל בס"ד דאין מזה קושיא על המפרש הנזכר, דיש לומר מ"ש עמד שמואל  .  יאמר אני עשיתי דבר זה דמשקר

הקטן ואמר אני הוא שעליתי שלא ברשות, אין הכונה שהוציא מפיו דברים אלו ממש כמו שהן, אלא אמר דברים 
בס"ד אפילו אם נאמר שהוציא דברים אלו מפיו ממש לא היה    ועוד נ"ל  דמשמע מנייהו כך, ולעולם יש לפרשם באופן שאינו משקר.

ה ועד של עיבור  משקר בזה, כי הוא לא אמר אני הוא שעליתי היום, אלא אמר אני הוא שעליתי בסתם, ובלבו כיון על עליה אחרת שעלה לאותו מקום בזמן שלא הי 
יום דבריו שסיים ואמר ולא לעבר השנה עליתי אלא ללמוד הלכה למעשה עליתי, כלומר  השנה, שעלה שם שלא ברשות, אלא מאיליו ומעצמו עלה, ובזה יבא נכון ס

כמים יושבים  הלכה למעשה מקבוץ חכמים שהיו אסופים שם לשנות הלכות דעלמא, דאינו אומר הלכה למעשה בעיבור השנים, אלא אמר הלכה למעשה בסתם, שהיו הח
ה שאסר המפרש משום דמשקר, היינו באומר אני עשיתי דבר זה, ובזה נמצא משקר בודאי, דמזכיר החטא בפירוש  שם ומורין הלכה למעשה באיסור והיתר וכיוצא, ומ

  והוא לא חטא, ופשוט: 
  

  מרגליות הים .10

  
  

 מהרש"א על סנהדרין דף יא/א  .11
וקשה כיון שכולם יצאו אחר רבי חייא ע"כ שידענו אתה שציערת לאבא כו'. פירש"י שאכלת השום כו' עכ"ל.  

וא"כ אינו דומה   שר' חייא לא יצא משום שהוא אכל השום אלא כדי שלא יתבייש האוכלו ולכך יצאו גם הם
דודאי ידעו כולם גם ר"ש שהוא לא היה האוכל    ונראה לפרש  שר"ש לא ידע ולא יבין את זה דלמה יצאו כולם

וה"ק אתה שציערת את אבא במה שיצאת מבית המדרש ויצאו כולם אחריך וציערת אבא על  ולכך יצאו כולם  
וא"ל לא תהא כזאת בישראל   ביטול תורה לפי אותה שעה שלא היה לך לצאת רק האוכלו היה לו לצאת לבדו

אבל לבייש אחד מישראל לא תהא כזאת עבירה גדולה בישראל וטוב לבטל תורה    דודאי ביטול תורה הוא עון וחטא
  וק"ל:  מלבייש בן ישראל

  

  שערים מצויינים בהלכה .12
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  מרגליות הים .13

  
  

 דבר יעקב מסכת סנהדרין דף יא עמוד א .14
המהרש"ל מקשה דאצל יהושע לא שייך הטעם כדי שלא לביישו, שהרי אח"כ    -ז] מהיכא גמר לה מיהושע  

 .יתגלה קלונו ברבים ע"י הגורל, אלא התם הטעם שלימדה תורה שלא יהיה אדם דלטרון
החפץ חיים [כלל י באר מים חיים אות יא] מביא שה' השיב ליהושע שאינו מדבר לשון הרע. וכתב הח"ח דאף  
שעכן מעל בחרם ובגללו נפלו ישראל במלחמה שייך אצלו לשון הרע. ואף שהוי לתועלת מ"מ כיון שאפשר  

 בעצה אחרת ע"י גורלות, איכא לה"ר לספר.
האגרות משה [יו"ד ח"ב סימן קג] דן לענין מלמד שרוצה לומר לתלמידים שיודיעו לי מי עשה דבר גנאי, וכתב  

וכתב דאין להביא ראיה ממה שאמר ה' ליהושע וכי דילטור אני,  .  שהוא דבר מכוער שגורם להקל בלשון הרע
  . דשאני הכא שאפשר לגלות באופן אחר ע"י גורל

  
  ספר עינים למשפט  .15

   
  

 תוי"ט על מסכת יבמות פרק טז משנה ו  .16
שהוא שם מושאל מבת קול שנזכר הרבה פעמים    ונ"ל וכ"כ רש"י    לשון הר"ב שמעו קול צווחת]  1[  –   בת קול

יתברך  והוא קול מחודש לשעתו מהבורא    שהוא קול שנשתמשו בו לאחר שפסקה הנבואה]  2[בדברי רז"ל  
  וז"ל   וכתבו התוספות בפ"ק דמסכת סנהדרין ד' י"א]  3[.  ואותו קול קראוהו בת קול  להודיע סודו ליראיו

כמו פעמים שאדם מכה   אלא מתוך אותו קול יוצא קול אחר  י"א שלא היו שומעים קול היוצא מן השמים 
היו שומעין ואותו קול  ממנו למרחוק  אותו בת קול  בכח ושומע קול אחר היוצא  ולי נראה    ע"כ  לכך קורין 
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שנקרא בת קול לפי שאינו קול לו קול אליו כמו שנאמר (במדבר ז') וישמע את הקול מדבר אליו שזהו 
ולכך קראוהו בת קול שהיא    אבל קול זה שאנו בו הוא מעינו ודוגמתו במדריגה למטה ממנו  נבואה ממש

   ...הבת לאביה ולתשות כחה לא קראוהו בן קול אלא בת קול
  

 תוספות מסכת סנהדרין דף יא עמוד א ד"ה בת קול .17
יש אומרים שלא היו שומעין קול היוצא מן השמים אלא מתוך אותו קול יוצא קול אחר כמו פעמים    -בת קול  

  שאדם מכה בכח ושומע קול אחר היוצא ממנו למרחוק ואותו קול היו שומעין לכך קורין אותו בת קול.
  

 ] ל] בענין בת קו 3-5עוד עיין במראה מקומות לדף ד  
  
  

 סדר שלש עשרה עיקרים:   -סדור תפלה נוסח אשכנז  .18
אני מאמין באמונה שלמה. שנבואת משה רבנו עליו השלום היתה אמתית. ושהוא היה אב לנביאים. לקודמים  

  לפניו ולבאים אחריו: 
  

 מהרש"ל על סנהדרין דף יא/א  .19
  . ונ"ב בס"א אינו: נמחק כמשה רבינושם שתשרה עליו שכינה כמשה רבינו 

  
 רמב"ם יד החזקה הלכות תשובה פרק ה   .20

גוזר על האדם (ב)   בני ישראל שהקב"ה  גולמי  ורוב  זה שאומרים טפשי אומה"ע  דבר  יעבור במחשבתך  אל 
  ...  אלא כל אדם ראוי לו להיות צדיק כמשה רבינו להיות צדיק או רשע אין הדבר כןמתחלת ברייתו 

  
  קובץ מאמרים להרב אלחנן וסרמן עמוד מח  .21

ראוי להיות צדיק כמשה רבינו ואף שהתורה העידה ולא קם כמשה, היינו כתב הרמב"ם בהל' תשובה. שכל אדם  
לענין נבואה ולא בצדקתו. אבל באמת הדבר פשוט מאד שאי אפשר לשום אדם להגיע למדרגתו של משה רבינו 

מצינו בכתוב כי מרע"ה נקרא בשם עבד ה' . וזהו ביאורן:  וא"כ דברי הרמב"ם צריכין ביאור,  ע"ה גם בצדקתו
ופירש הרד"ק בריש יהושע כי גדר עבד הוא, שאין קנין לעבד בלא רבו ויד עבד כיד רבו ומה שקנה עבד קנה 

וכזה היה מרע"ה שכל כחותיו וחושיו ודעתו היו כולן קודש לה' לבדו ולא השתמש בהן לשום צורך רבו,  
וכל מעשיך יהיו לשם שמים  והמדה הזאת נדרשת מכל איש ישראל.  אחר רק לה' והדבר הזה  .  כדתנן 

דהא כל מה שיש לו לאדם נקצב לו במדה ומשקל לתכלית הנרצה ולא ניתן לו שום דבר  מוכרח מאליו,  
ואף  . . וזו היא מדרגתו של מרע"הלבטלה וא"כ ע"כ חובתו להשתמש בכל מה שניתן לו לעבודת השי"ת

שבודאי אפילו אם יעבוד אדם בכל כחותיו אלפי אלפים שנה לא יגיע עד קרסוליו של מרע"ה, היינו מפני  
שהעני פשוט,    שלא ניתנו לשום אדם כחו ובינתו של מרע"ה, אבל בשביל זה לא נגרע כלום מערכו של אדם

ואחד מרבה וכו' וזו היא כונת הרמב"ם שכל אדם  בקרבן עני יוצא ידי חובתו כמו העשיר בקרבן עשיר.  
יכול להיות צדיק כמשה רבינו, היינו שכל אדם לפי ערכו ולפי כחותיו יכול להיות עבד ה', כמו משה רבינו  

  . לפי כחותיו
  

 מהרש"א על סנהדרין דף יא/א  .22
כי מצינו בהלל הזקן שחיה ק"ך שנה ופרנס את ישראל ארבעים שנה  ראוי שתשרה עליו שכינה כמרע"ה.  

 כמו משה גם שהיה הלל עניו כדאמרינן בפרק במה מדליקין שהיא מדתו של משה שנאמר בו עניו מאד
אבל בשמואל הקטן לא קאמר אלא שתשרה עליו שכינה ולא קאמר כמשה שלא מצינו שפרנס ישראל מ' שנה 

ונראה נמי מה שתלה תלמודו של הלל בעזרא לפי שהוא עלה מבבל בתלמודו שהיה    כמשה אף שהיה עניו כמוהו
בידו ונעשה נשיא כמו עזרא שעלה מבבל בתלמודו ומ"ש בהלל ובשמואל הקטן שאמרו עליהם הי חסיד הי עניו  
 כו' על שם שריית שכינה שראוי להיות עליהם דאלו ב' מדות מביאין לידי רוח הקודש כדאמרינן בפרק קמא

דמסכת ע"ז דאיכא למ"ד דחסידות גדולה מכולן ומביאה לידי רוה"ק ואיכא למ"ד דענוה גדולה מכולן ומביאה 
  לידי רוח הקודש: 
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  שערים מצויינים בהלכה .23

   
  

 מאירי על סנהדרין דף יא/א  .24
 ראש בית דין והוא הנשיא שהיה בארץ רחוקה ולא היו יכולין סנהדרין לימלך עמו אם יעברו את השנה אם לאו 

בא ורצה הרי זו מעוברת ואין צריך מעמד   מעברין אותה על מנת שירצה הנשיאוהם רואים שהיא צריכה עבור  
ומ"מ אם נכנס חדש העבור עד שלא בא מלמדין אותו שירצה הואיל ויצא עליו שם   לא רצה אינה מעוברת אחר

  :אדר ואין צריך לומר אם עבר חדש העבור שהרי לא קבעו בו מועד
  

 דבר יעקב מסכת סנהדרין דף יא עמוד א .25
ז] כתב שלא ידע טעם לזה, למה בעינן    -התוס' יום טוב [עדויות ז    -י] אין מעברין השנה אלא אם כן ירצה נשיא  

ב] אלה מועדי ה' אשר תקראו אתם מקראי   -הרמ"ה כתב הטעם דילפינן מהפסוק [ויקרא כג  .  שירצה הנשיא
ולפיכך צריך   בסנהדרין  הוא אתם, תלה הכתוב  הכתיב  א) אף שקוראים אותם  כה  [ר"ה  חז"ל  ודרשו  קדש, 

 שהגדול יהיה עמהם. 
  הרמב"ן [סה"מ עשה קנג] כתב שענין הנשיא הוא תקנת חכמים מפני כבודו של נשיא. 

  
 דבר יעקב מסכת סנהדרין דף יא עמוד א .26

הגר"ש    -יד] ועיברו השנה על מנת שירצה רבן גמליאל וכשבא ר"ג ואמר רוצה אני נמצאת השנה מעוברת  
,  איגר [הובא בדו"ח רע"א כתו' ג א) מקשה דהתנאי ע"מ שיסכים ר"ג תלוי במחלוקת האם יש ברירה

 [בגיטין כה ב).  כמו המקדש ע"מ שירצה אבא שתלוי בברירה
ולכן היכא שצריך   בברירה,  אז תלוי  דבר חיובי שפועל החלות  רע"א כתב שרק היכא שאח"כ צריך לקרות 
הסכמה חיובית של האב תלוי בברירה, ולפ"ז כאן לגבי עיבור השנה י"ל שא"צ הסכמה חיובית של הנשיא אלא  

 צריך שלא ימחה, ואם אינו מוחה חל כבר מקודם, בלי דבר נוסף שעושה החלות. 
  

 דבר יעקב מסכת סנהדרין דף יא עמוד א .27
כתבו  ]  1[  –טו] אין מעברין את השנה אלא אם כן היתה צריכה מפני הדרכים ומפני הגשמים ומפני תנורי פסחים  

הרמ"ה כתב שהוי הלכה למשה מסיני  ]  2[  ר' יונה והר"ן והתו"ח שהוי תקנה דרבנן שמעברים מפני דברים אלה.
  שמעברים מפני דברים אלו. 

  
 דבר יעקב מסכת סנהדרין דף יא עמוד א .28

וכו'   ג' סימנים דלקמן  טז] תד"ה מפני הדרכים  דברים שב"ד    -והאי דלא חשיב  יונה מתרץ שכאן הוזכרו  ר' 
 . מעברים מדעתם, ולקמן הוזכרו דברים שמעברים עליהם מה"ת, כלומר התורה מחייבת לעבר בשבילם

וכעי"ז מתרץ התורת חיים דלהלן חשיב אותם דברים שמעברים עליהם מה"ת, וחייבים לעבר בעבורם, וכאן 
חשיב אותם דברים שמעברים עליהם מדרבנן בשעת הצורך. התו"ח מדקדק כן מהלשון, דבברייתא להלן כתוב  

כתוב בלשון שלילה, אין בלשון חיובי, על שלשה דברים מעברים, שזה עיקר חיוב עיבור מה"ת. ובברייתא כאן  
  מעברין אלא אם כן היתה צריכה, כיון שזה תקנה מדרבנן לעבר לעת הצורך. 
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 דבר יעקב מסכת סנהדרין דף יא עמוד א .29
כא] מקשה איך אפשר שזה תלוי ברצון   -המנ"ח [מצוה ד    -כא] אמר רב פפא רצו חודש רצו שלושים יום  

. וכן קשה איך ר"ג שלח אגרת שמוסיפים  חכמים, הרי הכל תלוי מתי יבואו עדים שראו את חידוש הלבנה
ותירץ שיש רשות לב"ד לקדש החודש בלא עדים, ויכולים אף שלושים יום, מנין ידע שהחודש יהיה מלא.  

לקדש כמה חדשים, וכמו שתיקן ר' הלל הנשיא, ולכן בזמן שמעברים יכולים לקבוע מראש אם החודש  
 ...יהיה מלא או חסר.

ג] כתב, שמצד הדין אין קפידא אם העיבור יהיה ל' יום או כ"ט ימים, כיון שחודש    -החזו"א [או"ח סימן קמב  
הוא כ"ט וחצי יום, ולכן הב"ד שולחים שמוסיפים כ"ט או ל' יום, וזה יהיה תלוי מתי שאח"כ יקדשו את החודש  

וזה לפי שיטת רשב"ג, אבל לפי ת"ק מוסיפים בחודש העיבור דוקא ל' יום. ולפי ת"ק אין מגיחים כלל מתי באו עדים    ע"פ עדים, וזה כוונת הרמב"ם. 
מלא, הרי זה    בסוף חודש העיבור. וכן מבאר בספר עמק ברכה [עיבור השנה אות א]. מיהו צ"ב לפי רשב"ג למה צריכים לשלוח להם שחודש העיבור יהיה חסר או

 דש שיכול להיות חסר או מלא. ואולי שולחים כן לאפוקי משיטת ת"ק שס"ל שחודש העיבור מוכרח להיות מלא.פשיטא כמו כל חו

  
===============================================================
===============================================================  

  
 שו"ת שאילת יעבץ חלק א סימן פט .30

חזר השואל וכתב לי וז"ל מי אני דל והלך כי אבוא אחרי המלך כו' ואעפ"כ אקיים מצותו ואביעה רוחי כתלמיד  
אמנם בענין ר"ג עיקר תמיהתי הוא לא מחמת זה בלבד. אלא  הדן לפני רבו אודות דבר הזבה ישר בעיני כו'.  

מפני הלשון אימריא וגוזליא. שטעמים אלו אינם שייכים אלא בפני הבית. וזה קשה לי אם הי' בזמן הבית  
כמ"ש גם מהתו' על    וביותר על התירוץ בתר דעברוה לר"ג, כי א"א לומר שהי' ראב"ע נשיא בזמן הבית

המימרא של תריסר אלפי עגלי הוה מעשרא דכל שתא מעדריה דראב"ע ואין מהצורך להאריך למעכ"ת כי הכל פתוח  
לפניו ולבו כאולם והשבתי לו אחר שסתמת דבריך בראשונ' לא עלה על דעתי שתחלה קושיתך בזה. שא"כ הי"ל להקשות  

ברי רשב"ג בנו כדאיתא התם לעיל מנה. ואי הכי אדתיקשי לך אר"ג  באופן יותר חזק. שהרי אותו הלשון נמצא גם בד
דיבנה דהוא מן קמאי. תיקשי לך על בנו בתראה, דפשיט טפי דלא נהג נשיאות בפני הבית ואין לדחות ולומר שרשב"ג  

וכיח דאיכא  אמר אותו נוסח בלשון שנהגו בו הנשיאים הראשונים, דאי הכי אר"ג נמי לא קשיא מידי, ועוד שא"כ מנ"ל לה
בין תקיפי קמאי לענותנאי בתראי. דילמא קמאי דקמיה. כרשב"ג נהגו. דבודאי בכולה מילתא עבד כוותייהו. ואיך מוכח  
דרשב"ג לא הוה ענותן וק"ל. אלא פשיטא משמיה דנפשיה קאמר הך לישנא. והשתא דעדיפא הו"ל לאקשויי דהך לישנא 

"ל להיות נבוך בהוכחה ובהבאת ראיה על איחור נשיאותו של ר"ג, דערבך  לא שייך כלל בזמנו דרשב"ג האחרון. (ולא הי 
ערבא צריך. משא"כ ברשב"ג בנו. הדבר מבואר בעצמו שאי אפשר היותו נשיא בפני הבית. מאחר שאביו עכ"פ כבר נהג  

 נשיאות אחר החורבן ודאי) משו"ה לא אסיקנא אדעתאי דהיינו דקשיא לך.  
איברא הך מילתא ודאי קשיא טובא. ואף שי"ל בדוחק אין הכי נמי כדאמינא מעיקרא דלא שנא בתראי  
 ל"ש קמאי וקמאי דקמייהו הכי נהוג בלישנא חדא. ולא שינו כלום במטבע זה שטבעו חכמים ראשונים 

נשאר המנהג  (אף על פי ששינה רשב"ג קצת בלשון הנוגע למעלה וכבוד) שלפי שנשתמשו הקדמונים בלשון זה.  
. וגם הוא כעין  בידיהם כבתחיל'. (ושמא מפני כבודן של ראשונים) וכאותה שאמרו משנה לא זזה ממקומה

ולא נרא' ראיה לדבר שעדיין לא הגיע זמן אביב, שהרי גם הגוזלות והכבשים דקין אבל כל זה איננו שוה לי  
אכן יש לי עוד ב' דרכים מתוקנים האחד דהנך תנאי סברי כר"א וסיעתו דמקריבין אף על פי שאין  בעיני.  

וכמו שפסק גם הר"מ ז"ל בפ"ה מהל' ב"ה (ויעויין מ"ש דבר נכון לדעתי בשילהי בנין ב"ה שלי) ובימי    בית.
אולי הי' עדיין המזבח קיים והקריבו  אלו הנשיאים (שהיו סמוכים לחורבנו של בית וקרובים למלכות ואהובים)  

אי נמי איכא . קרבנות ציבור (וכדרך שעשו בתחלת בנינו ככתוב בעזרא) כמו בימי הבית או לכ"ה פסחים
לגאול'   מצפין  יום היו  ובכל  הוא  זימניה  דכל שעתא  ב"ה,  יבנה  למימר דהיינו טעמייהו דסברי מהרה 
ולישוע' קרובה לבוא. לראות ב"ה בנוי ומשוכלל פתע פתאום. וצריך להשגיח שיהו מצויין אותן דברים 

היו   שעדיין  זמן.  לאותו  מהראוי  זה  הי'  ובודאי  ציבור,  לקרבנות  לב"דהראויים  מסור  החדש  ,  קידוש 
וכדאשכחן בגמ' (רפ"ח) דבכורות בה"ג ובדוכתא אחריני דכוותה. כך נ"ל מפני ההכרח אם לא ישובח לא יגונה. 

ומ"מ ראשון עיקר . כי ידעתי שכלך ישר,  אמנם לא נפלאת ולא רחוקה אחת מהנה ואתה תבחר איזה יכשר
. (שוב זכני השי"ת שבא לידי ס' כפתור ופרח ומצאתי ראיתי בפרק ששי (כב"ב) שכתב ז"ל כי אמר אלי  בעיני

מה"ר ברוך שר"ח דפריש ז"ל אמר לבוא לירושלים והוא בשנת י"ז לאלף הששי ושיקריב קרבנות בזה"ז ואני 
נזכרתי   ואנה הכהן המיוחס, אנכי בדרך כו'  הלכה שאין לחוש על מטרדתי לא שאלתיו מה נעשה מטומאתנו 

  ....הטומא' כו' שקרבנות צבור דוחין את השבת ואת הטומאה עכ"ל. 
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  שערים מצויינים בהלכה .31

   
  

 מהר"ץ חיות מסכת סנהדרין דף יא עמוד ב  .32
גמ' דלמא בתר דעברוהו. נ"ב רש"י ותסו' פירשו זאת על ר"ג דיבנה ואולם על ר"ג דיבנה שהיה אחר החורבן  

ואף אם תאמר  לא יוצדק גוזלייא רכיכין ואמריא דעדקין דהרי אחר החורבן לא הקריבו הפסח ושאר קרבנות  
דפסח הקריבו אף שחרב הבית משום דקי"ל מקריבין אף על פי שאין בית וכן מצינו בר"ג דיבנה שאמר 

אולם גוזלות שהמה קיני יולדות  (פסחים עד ע"א)    לטבי עבדו צא וצלה עלי את הפסח באסכלא של עץ
עיין ר"ן בחדושיו    וזבה דקרבנות יחיד הם בלי ספק לא הצריכו לעבר השנה בשביל דבר שלא היה נוהג אז

לכן הנכון כפי הפי' של תוס' רבינו    כאן שהתעורר באמת בזה ועיין תשובת יעב"ץ ח"א סי' פ"ז ובס' חמרי וחיי
פרץ מובא בשיטה מקובצת (בסוף ס' חמרי וחיי) וז"ל ויש מפרשים בתר דעברוה שעברו השנה ע"מ  
שירצה נשיא ר"ג ולפי שלא היה ר"ג אז בשעת מעשה שעברוה אמר באנפי חבראי עכ"ל תוס' תלמידי 

ופירושו כיון שנזכר למעלה דר"ג הלך ליטול רשות משלטון ועברו ב"ד ע"מ שירצה נשיא   רבינו פרץ
 ומפ"ז אמר באנפי חבראי שהוא לא היה רק סניף בזה ואמת:  והיה שלא בפניו א"כ הם היו העיקר

  
 דבר יעקב מסכת סנהדרין דף יא עמוד ב .33

 .רש"י סובר שאפשר להביא עומר מעבר הירדן  -יב] רד"ה על שתים וכו' דהואיל ומביאין עומר מעבר הירדן  
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הר"ן [נדרים כב. ד"ה ההוא שעתא לא עברינן ירדנא] כתב, עבר הירדן לא נתקדש להבאת העומר ולמקצת  
 .קדושות. מש"כ ר"ן ולמקצת קדושות, כתב הקרן אורה לא ידענא מאי היא

 רע"א בגליון הש"ס והשלמי נדרים מביאים רש"י אצלנו שסובר שמביאים עומר מעבר הירדן.
הברכי יוסף [או"ח סימן תפט] מביא מחלוקת אחרונים האם יש לעבר הירדן קדושת ארץ ישראל, ומביא  

 .דזה מחלוקת רש"י והר"ן
ז] כתב דאפשר דכוונת הר"ן שליכא קדושה בעבר הירדן בימי עולא משום שלא    - במשנת יעב"ץ [או"ח סימן כז  

 כבשוהו עולי בבל, ולפ"ז לא פליג על רש"י כאן שמיירי בזמן כיבוש עולי מצרים [מביאים עומר מעבר הירדן]. 
כתב החזו"א [אה"ע סימן קלו] דלענין ערלה ושביעית ונגעים הוי עבר הירדן כמו א"י, ורק לענין עומר שבעי 

א] שעבר הירדן חייב בביכורים    -. וכן מבואר ברמב"ם [ביכו' ב  להביא מהמובחר אינה כא"י, וכן לענין ביכורים
מדבריהם, אבל מה"ת פטור דעבר הירדן אינה כא"י. ולפ"ז כוונת הר"ן לא נתקדש למקצת קדושות, דלא נתקדש  
לענין בכורים. והטעם שעבר הירדן פטור מביכורים מבאר הכס"מ [שם] ע"פ המשנה בביכורים שאין מביאים  

  זבת חלב ודבש, ועבר הירדן אינה נקראת זבת חלב ודבש. מארץ שאינה 
  

  :אי עבר הירדן בכלל ארץ ישראל אי לאבענין- SEE ADDENDUM ATTACHED  
  

   רשימות שיעורים .34

   
  

 תוספות מסכת סנהדרין דף יא עמוד ב .35
בריש פרק האשה שלום (יבמות דף    והא דר' עקיבא עיבר השנה בנהרדעא  -אין מעברין השנה אלא ביהודה  

  ... שאני רבי עקיבא שלא הניח כמותו בארץ ישראלקטו. ושם) ונהרדעא מחוצה לארץ 
  

 שעורי ר' דוד מסכת סנהדרין דף יא עמוד ב  .36
 תפו) אי קידשו ב"ד בא"י בזמן שיש יותר גדול בחו"ל, אי מהני בדיעבד 

 גמ' העיד חנניה איש אונו אם עיברוה בגליל אינה מעוברת וכו' ועיין תוס'. 
והנה קי"ל דדין קידוש החודש הוי דוקא בארץ ישראל, ואם קידשו בחו"ל לא הוי קידוש, ורק אם לא הניחו 

 כמותם בארץ ישראל מקדשים בחו"ל. 
  

ובמנ"ח (מצוה ד' סק"א) כתב, דנראה דאם יש אדם גדול בחו"ל שלא הניח כמותו בא"י, לא יקדשו הב"ד 
יותר שיקדש   ולכן מצוה  לגדולי הדור,  שבא"י שהם קטנים ממנו, כיון דעיקר המצוה דקידוש מסורה 

 הגדול בחו"ל ע"ש. 
  

ויש לעיין איך הדין בדיעבד, אם לא קידש הגדול אלא הב"ד שבא"י, אי לא הוי קידוש, או דבדיעבד הוי קידוש  
  (ועי' ס"ק הבא).
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  שערים מצויינים בהלכה .37

   
  

 שעורי ר' דוד מסכת סנהדרין דף יא עמוד ב  .38
 תצא) אי גם בעיבור שנים הוי דין אפי' שוגגין ומזידין, ומשו"ה שייך עיבור מדרבנן

ואפי'  ...   שוגגין  אפי'  דאתם  הדין  ג"כ  איכא  בעיבור שנים  אם  לדון,  כתב  סקכ"ד)  ד'  (מצוה  ובמנ"ח 
מזידין, כמו בקידוש החודש, או לא, דברמב"ם הביא דין זה רק לגבי קידוה"ח, וא"כ אפשר דלענין עיבור  

 שנים ליכא דין זה.
והביא דבצל"ח בברכות (דף סג ב) כתב, דדין זה דאתם וכו', אינו אלא בקידוה"ח ולא בעיבור שנים, דלא 
מצינו בגמ' דין זה לענין עיבור שנים וגם ברמב"ם אינו מבואר, ואדרבה בגמ' כאן מצינו דאם עיברוה  

אכן המנ"ח שם כתב להוכיח דאף בעיבור שנים איכא    [על דברים שאין מעבירין עליהן], אינה מעוברת.
 ..דין זה.

  
  שערים מצויינים בהלכה .39

   
  

===============================================================
===============================================================  

  
 דף על הדף מסכת סנהדרין דף יא עמוד א  .א

בגמ': יתיב רבי וקא דריש, והריח ריח שום כו' עמד ר' חייא ויצא כו' לא תהא כזאת בישראל כו' ור"ח מהיכא 
 גמיר לה מר"מ כו' ור"מ מהיכא גמר לה משמואל הקטן, ושמואל הקטן מהיכא גמר לה משכני' בן יחיאל כו'. 
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הגיד הגר"ח שמואלביץ ז"ל (שיחות מוסר מאמר י"ד) מזה שהגמרא שואלת "מהיכא גמר לה", רואים 
שאסור לו להאדם להתנהג לפי סברתו, כי ע"י שכל האדם עלול להדרדר לפי פחת, ורק מהתנהגות רבותיו 

, ששאלה הגמ' בכל א' מהיכא גמר לי' כו' מהיכא גמר ויותר מזה רואים מכאן    .יכול ללמוד כיצד עליו לעשות
מוכח מזה שכל אחד צריך ללמוד מרבותיו, ולכן לא למד ר' חייא לא משמואל הקטן ולא משכני'  לי' כו',  

  ר' מאיר. -בן יחיאל, רק מרבו 
  

  מרגליות הים  .ב

  
  

  ]סח-סז 'עירח האיתנים [ -ספר אז ישיר   .ג
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  לא אי עבר הירדן בכלל ארץ ישראל אי 
  משה שווערד

  חידושי הגרי"ז מסכת סוטה דף יד עמוד א .1
הקשה הגרי"ז ז"ל לשיטת הרמב"ן    ...גמ' דרש רב שמלאי מפני מה נתאוה משה רבינו ליכנס לארץ ישראל  

בהשגותיו לסהמ"צ מצוה ד' שהוסיף על מניינו של הרמב"ם מצות עשה דישוב ארץ ישראל דס"ל שהוא מצוה 
מקרא (במדבר לב, נג) והורשתם את הארץ וישבתם בה, (וכ"כ הרמב"ן עה"ת שם, ודלא כרש"י שם    בפני עצמו

א"כ מדוע רצה משה רבינו להכנס לא"י רק מפני המצות התלויות בה,  שאינה מצוה אלא הבטחה שישבו בארץ),  
. [וע"ע בבית הלוי ח"ב סי' נ' מש"כ במחלו' הר"מ והרמב"ן  תיפו"ל משום ישוב א"י עצמו שהוא מצוה וצ"ע

  הנ"ל]. 
  

  סוטה דף יד עמוד א   ספר שערים מצויינים בהלכה .2

  
  

    ג :סימן תפט -ספר ברכי יוסף על או"ח  .3
הנה נא הואלתי חקור דבר אי מצו לאתויי מנחת העומר מעבר לירדן או לא. וזו חקירה פרטית ללמד על  [ג]  

   ...הכלל, אי עבר הירדן בכלל ארץ ישראל אי לא
בסנהדרין    לרש"יואולם נראה דהא מילתא תליא באשלי רברבי ופלוגתא דרבוואתא קמאי היא. וזה, דאשכחן  

דף י"א ע"ב על מה ששנינו ת"ר על שלשה ארצות מעברין את השנה יהודה ועבר הירדן והגליל, על שתים מהן  
מעברין, כתב וז"ל, על שתים מהן מעבירין אפי' על עבר הירדן והגליל וכו' דהואיל ומביאין עומר מעבר הירדן 

וכ"כ במנחות דף פ"ג ע"ב, כל הארצות שבארץ ישראל כגון יהודה ועבר הירדן והגליל כשרות.    וכו', ע"ש.
ולא זו בלבד אלא דאשכחן לרש"י דלשון   אלמא סבר דעבר הירדן בכלל ארץ ישראל ומביאין עומר מעבר הירדן.

עבר הירדן ששנינו בברייתא פירשו על ארץ ישראל, דתניא במנחות דף ק"ט הרי עלי עולה שאקריבנה במדבר  
  ..והקריבה בעבר הירדן יצא.

וז"ל, ההיא שעתא לא הוה עבר לן ירדנא ועבר הירדן   שכתב שם בנדרים  דהר"ןוכל קבל דנא חזיתיה לדעתיה   
ניצוצי קדושה   ועוג דיש בהם  לא נתקדש להבאת עומר ולמקצת קדושות, עכ"ל. ומשמע דאיירי בערי סיחון 

אלמא דהר"ן סבר כדעת מהר"י אדריבי והרב מהריט"ץ דעבר הירדן   מיהא, אלא דלא קדשי לעומר ודכוותיה.
  ...אינו בכלל ארץ ישראל ואינו קדוש להבאת העומר וקצת קדושות
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  בכורות נה -ספר יד דוד .4

   
  

  חזון איש בכורות כז:ד .5

  
  

  שו"ת תשב"ץ חלק ג סימן קצח  .6
ובכורי' ושתי הלחם  ...     ומני א"י מקודש' מכל הארצו' לענין עומר  (מ"ו) דמני עשר קדושו'  ובפ"ק דכלים 

וכן בירושל' דמס' חלה (פ"ד ה"ח) אית תנאי תני הירדן מא"י ואית תנאי תני   ...  בודאי עבר הירדן בכלל א"י היא
הירדן מח"ל אית תנאי תני הירדן גבול בפ"ע ומשמע דכולהו מודו דעבר הירדן לא מארץ כנען הוא לאו לענין  

ערי  פטור חובת קרקע קא איירי אלא לענין פירושא דקרא דכי אתם עוברים את הירדן ארצה כנען דכתי' לגבי  
אבל לענין חיוב חובת מצו' קרקע שוות הן [אם לא] היכא דאיכא מיעוטא דקרא משום זבת    מקלט הוא דפליגי

וכדאוכחנא מההיא דשלש ארצות לביעור וכן מה שאמרו   אבל לענין קדושת הארץ זו וזו שוות הן  ......  חלב ודבש
בסוף פ' המקנא (י"ד ע"א) אמר משה הרבה מצות נצטוו ישראל בארץ יתקיימו על ידי לאו לענין מעשרו' דקאמר 

ולמה בקש שיעבור הירדן יכולה הית' שבועת הקב"ה להתקיים שלא יעבור  דהוא בעבר הירדן היה ושם נוהגות 
ובהבדלת ערי מקלט  הנוהגו' במלחמת עממים  ויקיים שם המצות אלא במצות  חי בעבר הירדן  וישאר  הירדן 
להשלים מצוה שהתחיל בה ובהכרתת זרע של עמלק ובמנות מלך ובבנין ב"ה שלא היו נוהגות עד שיעברו את  

כן   אבל לענין קדושת הארץ כמו שארץ כנען אשר לעבר הירדן ימה היא קדושה   הוה בעי לקיומי הירדן הנהו  
  ...ארץ סיחון ועוג נוהגו' בה כל חובת קרקע 

  
  דף על הדף סוטה דף יד עמוד א .7

במפרשים תמהו על עיקר פליאתו של ר' שמלאי למה לא אמר כפשוטו שמרע"ה נתאוה להיכנס לארץ ישראל 
מחמת מצות ישוב ארץ ישראל, שמנאו הרמב"ן (מ"ע נוספות ד') למצות עשה ממה שנאמר והורשתם את הארץ 

ותירץ במשך חכמה (ר"פ ואתחנן) דגם בעבר הירדן עכ"פ טרם שכבשו וחילקו ארץ ישראל קיימו    וישבתם בה.
מצות ישיבת ארץ ישראל בעבר הירדן, שגם שם הי' בכלל "והורשתם את הארץ וישבתם בה" שהורישו שם  

  את האמורי וגירשום וישבו בעריהם. 
ץ  בשו"ת תשב"ץ (ח"ג סי' קצ"ח) דן בארוכה לענין עבר הירדן אי יש בו משום קדושת א"י, והוכיח מכמה מקומות דחייב במצות התלויות בארץ כאר

ישראל. ומפרש דמה דאיתא הכא הרבה מצוות נצטוו ישראל בארץ, לאו היינו מצוות התלויות בארץ, שאלו הרי נוהגות גם בעבר הירדן, (עכ"פ  
כבשו וחילקו א"י), אלא לענין כיבוש העממים והבדלת ערי מקלט, והכרתת זרעו של עמלק ומצות מלך ובנין בית המקדש שלא היו נוהגות אחרי ש

עוד כתב שם (בסי' ר') דענין קדושת ארץ ישראל אינה תלוי' בדין מצות התלוי' בארץ, ולכן עבר הירדן אע"פ דחייבת     רק בארץ ישראל ממש.
ת  במצות התלוי' בארץ, אין זה קדושה של ארץ ישראל, ומצות ישוב א"י מקיימים גם בעבר הירדן, אבל בא"י גופי' ישנה תוספת משום חיבוב קדוש 

  ארץ ישראל.


